De virtute eedium sacrarum

%
Dopo un pellegrinaggio melitense a L our des,
alcuneriflessioni sul tempio cristiano e sui santuari in particolare.

Et dixisti me aedificare templum

in monte sancto tuo et in civitate
abitationis tuae altare similitudinem
tabernacoli sancti tui, quod praeparasti
ab initio.

SAPIENT. 9, 8.

I sono luoghi, dove il mondo sensibile e quellol@edpirito sembrano

incontrarsi. Quando Vi si giunge se ne percepa@pécificita che € data dal
loro essere come punti di passaggio tra questo asmeridltro e dove pertanto la
presenza del divino e piu prossima, sicché anaeetito straordinario e il
miracolo vi sono possibili:

«Quam metuendus est locus iste! Vere non est hic aliud, nisi
domus Del, et porta caeli».

Esclama Giacobbequand’ha esperito la straordinaria qualita di fuehe
diventera il santuario di BefelE come se in certi spazi la Caduta avesse
attenuato i suoi effetti e in essi si fossero corete quelle caratteristiche
preternaturali irrimediabilmente perdute altrovertBnto iloca sanctarinviano

a una categoria nella quale ogni luogo santo docal Categoria che la
geografia sacra o geografia della santita ci Htustitraverso le agiografie e, in
molte di esse, ci si rende conto di comeiféus dell'individuo, strettamente si
leghi a quella insita ai posti nei quali essa hat@Va possibilita di manifestare
la sua elezione. La libera natura ha la prevalenaflora sono boschi, fiumi,
sorgenti, montagne, rocce, deserti e grotte, acnathudall’essere,ab
immemorabilj conosciuti per la loro connessione al sacro. esio, e sin dai
primordi della fede cristiana che sono state caraig stazioni fondamentali la
Grotta di Betlemme, il Calvario e il Monte degli i@ Questa condizione
liminare dei santuari € resa evidente dal contatiodivino che il pellegrino
ricerca e avverte mentre vi si trova. Una riproposie di questi elementi della
natura si trova negli stessi consueti edifici dit@wwquand’essi siano costruiti
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2 Bet-'El, Casa di Dioera il santuario nazionale del regno del nord élsfa contrapposto a
guello di Gerusalemme (Giuda), al sud.



secondo i criteri dell’architettura tradizionale:dtile gotico ad esempio, con il
suo sovrapporsi di strutture, richiama le roccea eanbntagna. All'interno le
colonne appaiono come un bosco di pietra e ildiaeth € una sorgente, mentre
la cripté & una grottd.|l fatto che questi luoghi di culto cristiani ceidano
spesso con analoghi santuari delle precedentiztoadidell’Europa pagana e
stato spesso utilizzato, da volenterosi demitizzaucisti, per negarne la
specifica validita. Faccio adesso un esempio chglim@uo chiarire I'intera
guestione: rimanendo in ambito melitense uno dellegenaggi locali
dell'Ordine & stato talvolta destinato a@rusalemme della Toscahavvero a
San Vivaldo presso Montaione in provincia di FirenLe origini del culto
risalgono al 1300, anno in cui &elva di Camporenaduttora fitta e imponente,
segnata da una sacralita etrusca e romana, gia prigiiegiata di numerosi
eremiti sin dall’alto medioevo, sarebbe stata acelal Beato Vivaldo, un
terziario francescano nato a San Gimignano, pescdraervi una vita di
penitenza e digiuno per

«lo amore di Gesu Cristo».

Senza entrare nel merito della storicita del rattcooncernente il Beato che ne
diverra I'eponimo, e evidente come, oltre alle epnfe di epoca classica, sia la
radice germanica del nom@valdo a suggerirci che, giunti gli ancor pagani
Longobardi nelle nostre terre, la sacralita di gbhekco fosse compresa e
condivisa; infatti, in a.a.iwihwald € bosco sacrocfr. il td. attualeWeihwald,
sulla falsariga diNatale, Weihnachten, notte santhseguito si spiega con la
conversione e l'integrazione nazionale di quel poputile negare come tal
ragionamenti, confortati da questo tipo di riscprabbiano, soprattutto in forza
di capziose presentazioni, creato problemi ancimoli devoti. Tra i molti
esempi, che si potrebbero citare e tutti riguaidanpercezione dellairtus di

un preciso luogo, c’e il caso del Monte Carmelocla sacralita e stata
ininterrottamente condivisa dalle culture che, méienni, si sono succedute in
quellarea. E insomma il monte sempre metafora’atelio percorso di
perfezione che il fedele deve percorrere per ragpe la meta della
comprensione teologica e dell’illuminazione mistibkella trasferta in terra di

3 Dal gr. kpurmog, occulto, nascosto, segreto.
* Anche in grkpurmroc & usato talvolta come sinonimoddiverna

® Questo titolo, unito a quello di Sacro Monte (stéestenominazione per il quasi
contemporaneo S.M. di Varallo Sesia), deriva dafladarsi, lungo boscose pendici, di un
percorso devozionale segnato da una serie di tiaappelle (in origine erano trentaquattro)
disposte secondo una topografia concepita a imrmaadaila vera Gerusalemme. Questi
piccoli edifici, costruiti nei primi tre lustri deKVI sec., contengono realistici gruppi in
terracotta riproducenti le fasi piu importanti dellita di Gesu. Nel passato, in uno spirito di
damnatio memorigei furono anche singolari atti di violenza conlacstatua di Barabba.



Francia, ho portato, conliere de chevetBERNADETTE NON CI HA INGANNATI
di Vittorio Messorf e Ii ho trovato una brillante confutazione che sta@ anzi
rovescia questo genere di argomenti:

«Nulla ha capito della dinamica cristiana — anzi, cattolica in modo
particolare — chi crede di demitizzare tutte le Lourdes del mondo
annunciando eccitato e al contempo beffardo [...] di aver scoperto
che [...] tutte le religioni avevano o hanno “luoghi sacri” analoghi.
[...] Ma questo non e affatto il problema che molti, troppi,
immaginano, magari anche tra i devoti. Anzi, proprio questa € la
ricchezza del cattolicesimo, che “vuole tutto” (come ripeteva Jean
Guitton), che non vuole rinunciare a nulla della tradizione religiosa
del mondo, accogliendola purificandola, inserendola
organicamente nel suo sistema. [...] Allora chi ha compreso che
cosa sia realmente il cattolicesimo non solo non si imbarazza di
questi accostamenti, ma ne ringrazia Dio perché trova una
conferma di verita in quel Gesu che ha detto: “Non sono venuto
per abolire, ma per completare”. Ogni “o0 questo o quello”, ogni aut-
aut e eretico (“eresia” in greco significa “scelta”, mentre “cattolico”
vuol dire “universale”), ogni esclusione, fra l'altro va contro il
monito di San Paolo di “esaminare tutto e di tenere tutto cio che é

buono”.’

La conferma di questa interpretazione del Messoene dall’etimo stesso di
kadoAikog¢: siamo, infatti, alla presenza di un compostara + oAog dove
Kkara e una particella intensiva i cui

«emplois sont issus d’'un sens général de s’adapter a, d'ou avec
I'accusatif vers, conformément a»,®

mentre 0Ao¢ e tutto, quindi kadoldikog, letteralmente indicaio che si adatta

ed e conforme a tuttoPertanto e in questo senso che quant’e catt@jco
naturaliter, universale; sicché sempre la Chiesa I'ha rileealaivendicarne un
magistero etico validerga omnes

® Mondadori, 2012
V. Messori, op. cit. pp. 217-218.

8 p. ChantraineDICTIONNAIRE ETYMOLOGIQUE DE LA LANGUE GREQUEd. Klincksieck,
Paris, 1990.



«La legge naturale e iscritta e scolpita nell'anima di tutti i singoli
uomini; essa, infatti, e la ragione umana che impone di agire bene
e proibisce il peccato. [...] Questa prescrizione dell'umana ragione,
perd, non e in grado di avere forza di legge, se non € la voce e
I'interprete di una ragione piu alta, alla quale il nostro spirito e la
nostra liberta devono essere sottomessi».’

e
e

Ma I'etimo cela anche un dono inaspettatodAw¢ —esito di un anticaoAf og
—lo spirito aspro ha sostituitd coriginario e il f, com’e frequente nel

passaggio a forme piu recenti, € caddimif oc. nel contesto i.e., € dunque la
versione gr. del ltsalvus:

«le mot signifie intact, in bonne santé avec le nom de notion
10
salus»™".

Da cio I'altra sorprendente letturalir?oA/xoc¢: cio che € conforme e conduce
alla salvezzaDel resto, come afferma San Cipriano:

«Salus extra Ecclesiam non est».'?

Sentenza che é poi sempre rimasta, in analogheufarioni Eextra Ecclesiam
nulla salu3, nella lettera o nello spirito della dottrina kestale’” E proprio il
caso di dire chemomina sunt ominaje parole non sono puri suoni, ma
racchiudono I'essenza di cio che designano, di nubaocerti risultati appaiono
esulare dalla premeditazione e sono pertanto dawaté al fatto che il senso
non si realizza soltantm parole ma, per una qualche legge, sottesa allaastes
natura del linguaggio, sfugge all’'arbitrio della sceenza dell'autore e,
letteralmente, nasadalle parole’® Ma, se si vuole comprendere quali siano le

Leone XIll, Lett. encLIBERTAS PRAESTANTISSIMUMEONISXIII ACTAS8, 219.
9p_Chantraine, op. cit.
! EpisTOLA72 a Papa Stefano.

12 CATECHISMO DEL CONC. DI TRENTO, art. 114. 8LABO, prop. XVI. CATECH. DI Pio X,
art. 169, 171, 172. Costituz. DogmaticamMeEN GENTIUM, cap. IV e DecretdUNITATIS
REDINTEGRATIQ cap. Ill. ATECHISMO DELLA CHIESA CATTOLICA, 1992, art. 816, 819, 846-
848.



caratteristiche dellavirtus insita nel nostro santuario, € necessario rifatsi
concetto, cosi bene espresso dal Messori, delliCatimo.

«che non vuole rinunciare a nulla della tradizione religiosa del
mondo»

e provare quindi anche ad allargare lo sguardso@o, infatti, simboli, racconti

ed enunciazioni di carattere religioso, testimongche sono comuni alle forme
tradizionali piu diverse ed &€ come se, di eta ia, eta una condizione
primordiale e fondante, essi avessero trovato @stprovvidenziali supporti di

trasmissione e, attraverso le tempeste della stiarigrazia di navigare sino a
noi. La laica scienza delle religioni classificaegto patrimonio sotto la voce
folklore, dandole cosi, per il facile etimo, un che di gm@tvo racchiuso in quel

del popolo(folk-) cui si richiama il fore** in questione, ma

«L'intérét profond de toutes les traditions dites populaires réside
surtout dans le fait qu’elles ne sont pas populaires d’origines».*

E, si potrebbe aggiungere, nella loro essenza nemntorigine umana.
Pertanto il popolo, in modo passivo e con moltazipée consapevolezza del
tesoro affidatogli, riesce spesso a conservarelaudle altrimenti le classi
intermedie della societa, oggi le piu esposte alifgata dello scientismo
dominante, spregiano con sciocca quanto alteracmufza. E invece questa
semplicita d’animo, questinconsapevole e primigemnocenza che hanno
fatto della popolana Bernadette I'elett@diumper la Santa Madre.

E noto come il fulcro degli eventi, che segnarolwJentura di Bernadette
Soubirous, fosse la Grotta di Massabigle, di conseguenza, cid che intendo
esaminare sono dungue le ragioni della necessitdtdgto che accettare una

3 Indagd su queste singolarita il fondatore dellguistica moderna e, in particolare, della
semeiotica alla quale dette anche il nome; siarditFerdinand de Saussure, 1857-1913,
ginevrino che insegno prima a Parigi e poi nelteaaiatale. Egli si dedico a descrivere piu la
struttura del linguaggio in sé che la sua stofia ue forme caratteristiche. L'indagine sulla
particolarita qui accennata non fu da lui pubb#cat c’e nota solo per il lavoro a essa
dedicato dal suo conterraneo Jean StarobinskiS MOTS SOUS LES MOTS. LES
ANAGRAMMES DE FERDINAND DE SAUSSURAEris, 1974. Chi scrive ha dedicato al
tema un articoloVERBA VOLANT SCRIPTA LATEN;Tapparso sul n. 8 diFisSTEME, 2004; sulla
stessa rivista e sul relativo sito ha pubblicato aeticoli di cui alcuni con temi analoghi al
presente.

% Dall'ant. ingl, lar, cfr. I'a.a.t.lera, dottrina, insegnamente da cui I'attuale inglto learn
Vd. WEBSTERS THIRD NEWINTERNATIONALDICTIONARY, Kénemann, Kin, 1993.

15 Luc Benoist,LA CUISINE DESANGES: ESSAI SUR LA FORMATION DU LANGUAG Eiditions
Awac Bretagne, Rennes, 1978.

1° Nel dialetto localela vecchia rocciafr. la vieille masse [de roche].



piatta attribuzione a mera casualitd) affinchéuita ebbe ad avvenire in una
grotta. Gia ho scritto della natura liminare deitsari e quindi € li che si trova
la giustificazione di un approfondimento d’'indagise tale specifico elemento
geografica.’ E la sinergia tra questa natura e quella del dtygeotagonista
che determina, con l'attivarsi di una sussisteniastato latente, la possibilita
dellincontro con l'autre c6té e questa, a Bernadette, si manifesta con
I'apparizione del petito Damiselo.La grotta € una porta per il mondo
sotterraneo, un mondo infero che tale — nell'aarezipeggiore - tanto piu
appariva ai tempi di Bernadette, visto lo squalldreuellatute aux cochons
come in paese l'antro era chiamato e la sua fueztbporta che, nel suo essere
sotterranea mette in contatto coll’altrove, risy&xd ben evidente nel seguito
della vicenda. Del resto, sempre rimanendo in amgitettamente biblico, &
anche quanto, nelle tradizioni di Elia sul'Orébdella Nativitd® e della
Resurrezion@ o anche netieco mondd dantescche leinteriora terraesono

a vario titolo e sempre, con ruoli di soglia, pguaiste. A questo punto, se
teniamo conto ch&purmoc¢ é un traslato pegrotta,®* allora ci si svelano altre
relazioni; infatti, il suo equivalente skr. gupta e la comune radice i.e. di
entrambi,gu, si sviluppa appunto igup o in guh da cui vieneguha,che ¢ la
caverng ma anche il pit intimo recesso delioré® e in esso, secondo
I'Induismo, risiede Atma/Brahm&:come non pensare allora a,17, 20-21:

«Ecce enim regnum Dei intra vos est»?
Quindi cio che é il Principio di tutto, per chi kerca, si nasconde, come la

parola dahar&” riferita a questo recesso sta a indicare, nella minuta
piccolezza. Pero

7 Molti dei concetti, connessi al simbolismo dell@ttg e qui di seguito sviluppati, fanno
riferimento alla quarta part&S{MBOLISME DE LAFORME COSMIQUE dell’'opera postuma di

René GuénonSYMBOLES FONDAMENTAUX DE LACIENCE SACREE Gallimard, Paris, 1962.

Raccolta di articoli e studi a cura di Michel Vaisa

' 1Re, 19, 9s.

9| a Grotta della Nativita corrisponde adesso, addethe, alla cripta del’omonima basilica.
2 Gv. 11, 38s.

“LINF. IV, 13

2vd. suprann. 3 e 4.

% The heart,yvd. SVET.UP. lll Prap, 20;MBH. XII, 9, 24. In Sir Monier Monier-Williams
SANSKRIT— ENGLISHDICTIONARY, S.v.Guha

24 CHAND.UP. Il Prap., 14 e VIII Prap., 1 Kh. Vsupran. 21, op. cit.
2% Small,thin, fine; n Sir Monier Monier-Williams, op. cit.



«Questo Atma che sta nel cuore € piu piccolo di un chicco di riso,
piu piccolo di un chicco d'orzo, piu piccolo di un chicco di senape,
piu piccolo di un chicco di miglio, piu piccolo del germe racchiuso
nel chicco di miglio; questo Atma che sta nel cuore &€ anche piu
grande della terra, piu grande dell'atmosfera, piu grande del cielo,
pit grande di tutti questi mondi messi insieme »*°

pertanto come non pensare a.M3, 31-327

«Simile est regnum caelorum grano sinapis, quod accipiens homo
seminavit in agro suo; quod minimum quidem est omnibus
seminibus; cum autem creverit, maius est omnibus holeribus et fit
arbor, ita ut volucres caeli veniant et habitent in ramis eius».

D'altra parte anche a Elia nella grotta del’OfeéBjo si rivela nell’apparente
insignificanza desibilus auree tenui€

Di conseguenza, il Divino si nasconde nelle impititme minuzie e, nelluomo
secondo parametri non fisiologicamente definibiksso e 1a, dove
tradizionalmente si colloca il centro di auto domirspirituale di ognuno,
ovvero nel cuore. Luogo nel quale pud essere atinoto asintoticamente e in
virtt della grazi&® A maggior ragione il culto dedicato al Sacro Cudir&esu
e al Cuore Immacolato di Maria ci chiama a medigremistero di entrambi.
Per Gesu, esso € uno degli organi della sua umaratain analogia e con
maggior ragione di quanto detto per 'uomo comuné, che s’incentra la sua
intima unione con Dio. Per Maria, basta ricordace 2,19:

«Maria autem conservabat omnia verba haec conferens in corde
suo»

Ella inoltre e dimora dello Spirito Santo, sedelaledapienza, immagine e
modello della Chiesa che ascolta e testimonia $gaggio del Signore. C’e
inoltre un’altra importante considerazione da fargupta corrispondeprotect,

%6 \/d. supran. 24,0p.cit.

2’ E la stessa grotta che, su indicazione del Signosejtd Mosé e fu poi luogo di
pellegrinaggio; vd. E 33, 21s:

«Et iterum: “ Ecce, inquit, est locus apud me, stabis super petram; cumque
transibit gloria mea, ponam te in foramine petrae et protegam dextera mea,
donec transeam»

2 1RE, 19,12.

29 vd, Karl Rahner, Herbert Vorgrimler, IDONARIO DI TEOLOGIA, Herder-Morcelliana,
1968;s.v.cuore



guarded, preservedf mentreguha & a hiding place’ E come se, dopo la
Caduta, quale segno tangibile deilnusverificatosi, i piu diretti rapporti col
mondo dello spirito avessero bisogno di una prateservatezza, quasi che un
contatto diretto fosse, per I'uomo decaduto, pésEm Vediamo meglio;
sanctume cio che si trova alla periferia delcrume che serve a isolarlo da ogni
contatto®? infatti, quest’ultimo ha un doppio significato,siignando cid che non
puo essere toccato senza essere contaminato o s@rtaminaremons sacer,
via sacra,auri sacra fames, homo sacerrimu®er lhomo sacerrimug chiara
questa citazione che glossa_kx XIF? delleDUODECIM TABULARUM LEGES

«homo sacer is est, quem populus judicavit ob maleficium; neque
fas est eum immolari; sed qui occidit, parricidii non damnatur. Nam
lege tribunicia prima cavetur: si quis eum, qui eo plebei scito sacer
sit, occiderit, parricida ne sit. Ex quo quivis homo malus atque
improbus sacer appellari solet»**.

Quindi
«sacer indique un état, sanctus le résultat d’'un acte».

Ma come siamo arrivati all'attuale senso, anche ateordi santo? E’ un

risultato, storicamente ben collocabile, in quellasitazione del patrimonio

lessicale latino, ma anche greco, avvenuto, pewdato del Cristianesimo,

nella romanita tardo-antica e per csanto ha assunto, dalla traduzione
dell’evangelicoayog, un senso connesso al divindyro¢, ha mutuato il suo

significato dall'ebrgadost®® nella cui radice si trova, allo stato principiat&)

%0 CHAND.UP. Op. cit.
3 0p. cit.

% E in questa logica che Festo distingue tre tigtditture: 'edificiosacrq il murosantoe il
sepolcroreligioso. Per la qualifica dreligioso attribuita al sepolcro, non affronto il tema
perché I'accezione e qui specifica dell’epoca atasdnfatti, isacraerano i luoghi consacrati
agli dei superni, mentre religiosa rilevavano dai Mani; gli dei inferi connessi alltou
familiare dei morti. Vd. Pompeus Festid VERBORUM SIGNIFICATU QU SUPERSUNT CUM
PauLl EPITOME, ed. W.M. Lyndsey, Leipzig, 1913. Peligiosoinvece, in ambito cristiano e
solo dal Il sec., comincio a prevalere I'etimo r@éinquere sicché s’intese qualificare cosi
chilascia il mondgcio chene € in disparte

33 patronvs si clienti fravdem fecit sacer esto.

3 Cit. in B.J. Miller | | ATEIN GROSESWORTERBUCH S.v.sacer monsap. Servius ad Virgilii
Aneid VI, 609.

% Ben evidente & la prossimita semitica all’accadjoddusu,essere luminoso, splendente,
che, in termini concettuali ma non linguistici,mama I'idea mazdea e iranica delaarnah,
la luce di gloria propria a ogni manifestazione delino. Vd. J. Black, A. George, N.



che, come ho gia accennato, nel latino ha datoolualle due accezioni
esaminate: infatti, la variantgadeshha, appunto, il senso dgettato ovvero
I'equivalente dihomo sacerrimusMentre la funzione isolante dal mondo
profano di vero e propribmesdel sanctum é ben leggibile nehurus sanctus
ed anche nelleex sanctama soprattutto nedanctuarium Per meglio intendere
il senso “isolante” dsanctuse necessario avere presente caaectumsia il
part.pass, dsancire(sancio, sancii, sanxsanctum, sancirg che, nella lingua
giuridica e politica di Roma, aveva il senso asseverarg stabilire ex
auctoritate una legge e di conseguenza, un comportaméniguindi da tale
agire che si perviene al precitato

«résultat d’un acte».

Nel cuore della grotta - e per quanto sin qui espbsspressione puo assumere
ora una ben altra congruenza — in questo luogo t#te appariva anche arido,
Bernadette ricevette dalla Vergine il suggerimetitecavare per avere acqua.
All'inizio non accadde niente, ma il giorno dopansanifestd una ricca sorgente
le cui qualitd sono ben note e del resto I'acqanolo della Grazia e della
rigenerazione che essa opera in chi la riceve,i lpestsare allacqua del
Battesimo, alle quattro fontane d’acqua viva debBigo Terrestre e allacqua
che esce dal Cuore di Cristo trafitto dalla lartiaongino. Pur avendo spesso i
santuari relazione con grotte, giacché questodesere altro rispetto al secolo e
gia intrinseco, come abbiamo verificato, sul piatesso linguistico, la fisica
presenza di quelle o di analoghi corrispettimon sempre & data. La simbologia
svela pero altre importanti relazioni: mentre latgr € nascosta nella montagna,
la cima di quest’ultima e visibile a tutti e, infaggli uomini non decaduti verita
e giustizia apparivano, se utilizziamo lI'immagin@antesca, nell’evidenza
sommitale del Paradiso Terrestre. La complemeatalitquesti due accidenti
geografici € ben resa dalla loro schematizzazioradiog: un triangolo col
vertice rivolto in alto per la montagna e uno raa® per la grotta; un riflesso
del primo insomma. E il concetto stesso di riflessi che impone dunque una
gerarchia di qualita. Inoltre, nelle antiche marcterporative, il Crisma
sormontava 0 un cuore, o un triangolo rovesciatop@va di come grotta e
cuore, sul piano simbolico, si equivalgano. Di qaeapporto speculare si trova
inoltre un curioso riscontro nella lingua aralgaore in ar. égalb che e |l
nomen agentiglel vb. galaba il quale sta pewoltare, rovesciare, invertire,
capovolgere Cio significa che il cuore porta il nome glalb proprio a ragione

Postgate A CoNCISE DICTIONARY OFAKKADIAN, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden, 2002;
G.Semerano, & ORIGINI DELLA CULTURA EUROPEA (vol.1, t.I, II, vol.2, tl, II), Ed.
Olschki, 1984. Vd. anche Henry Corbiay ISLAM IRANIEN 4 tomes. Ed. Gallimard, Paris,
1971.

% Es. la Santa Casa di Loreto.



dell'avere, anche in anatomia, quest'apparenzagakarerovesciata La grotta

e pure un'immagine del cosmo, dove il suolo coomje alla terra e la volta al
cielo, sicché, in quella sua imponente versionéitaitonica che e la cupola,
I'occhio della medesima - il quale, nelle chiese de sono dotate € a piombo
dell’altare maggiore — mette in relazione la tavadéd Sacrificio con il mondo
iperuranio -il ciel piu chiard” - del’lEmpireo.

Quell’Empireo nel quale Gesu risorto torna per se@la desta del Padre dopo
che la pietra, posta a chiusura della grotta/sepole rotolata via. Voglio
affrontare infine un altro e meno immediatamentéuille traslato della
grotta/tempio cristiano; quello che la mette irargne con la ciclica scansione
del tempo. Il punto di contatto c’e€, ancora unatajobdato dal suo essere
immagine del cosmo, sicché il ciclo annuale, prevodall’apparente moto del
Sole, nelle chiese costruite secondo tradiziongsgecchia con |'orientamento
dell’abside ottenuto al sorgere del Sole nel giatalbequinozio di primavera e
pertanto la congiungente abside/ingresso vienesar@din asse equinoziale,
mentre solstiziale sara quello dei transetti. Nelrs recinto che sepdfalalle
tenebre esterioric’é perdo una cesura che tutto riassume ed e jespegli
edifici piu antichi, il portale d’'ingresso. Questarta si presenta come una
grande nicchia, che richiama la caverna sacra, mia rsua porzione
rettangolare cita la navata, mentre l'arco che deoma riproduce l'abside,
inoltre sull’arco, partito secondo le due fasi disdenti e ascensionali della
marcia del Solé? & spesso scolpito lo zodiaco. Infine, la stessegredo il noto
passo evangelico, &€ anche immagine del Cristo:

«Dixit ergo eis iterum lesus: amen, amen dico vobis quia ego sum
ostium ovium ... ... ... Ego sum ostium. Per me si quis introierit,
salvabitur et ingredietur et egredietur et pascua inveniet»*

Da sempre, la funzione eminentemente lustrale di agqua, fa si che anche
guella suscitata dalla Vergine per la mano di Beette non sfugga a tale realta
e, a Lourdes, nell'uso delle attuali Piscine, taanda all’abluzione battesimale,
proprio perché quell'immersione e salutare non geloi malati conclamati, ma

37 Pp. XXIII, 102.

% In It. il senso originario ditemplumé d'indicare unospazio definitp la conferma -
provenendo entrambi dalla stessa radice i.e - @ m@8 evidente dal cfr. col gr.
Teuva) tagliare. Lap rappresenta I” “esplosione “ di davantil come avviene iexemplum

Vd. Meillet, op. cit.s.v. templum

%11 Prof. Ezio Albrile ha dedicato alcuni articoli questi aspetti simbolici presenti in
numerose chiese del Piemonte: vd. ad es. RIEVE DEL SAGITTARIO, GNOSTICI E
ASTROMANTI A ROCCAFORTE MONDOVI, in ANTONIANUM Annus LXXXVIlI-lanuarius-
Martius 2013-fasc.1.

9 Gy. 10, 7-10.



per tutti, essendo |mbes originales corporunyuale portato universale della
Caduta’" lo stigma che la vita, nonostante il primo lavadeopoi riaffiorare in
ognuno. La grotta e la sorgente sono, insieme rabatagna nella quale la
prima € ricavata, gli elementi del tempio primitivoircondato da alberi e
segnato da un confine di pietrelutus I' adooc¢, il wihwald dei germani, si €
poi sviluppato negli edifici di culto che conoscamlLe pietre, come gia
accennato, sono dunque diventate mura, gli albelonoe, la grotta e sia
I'abside, sia la cripta, mentre il soffitto vuolgnodurre la libera volta celeste
delle origini. Prima di entrare, per purificarsi, luogo dell'antica sorgente, nei
primi secoli cristiani, c’erano fontane, infatti,

«Eusebe décrit les cuves ou fontaines qui étoient aux portes de
I'Eglise de Tyr: Deinde fontes ex adversa Templi fronte profluenti
aqua reduntantes positi, quibus omnes qui in sancti Templi
ambitus introeunt, sordes corporum abluant, qui fontes
sacrosancta Baptismatis lavacra repreesentant. On regardoit ces
fontaines comme les images des fonts baptismaux, pour faire
souvenir les Fideles du Sacrement de la regeneration. Saint Paulin
parlant de I'Eglise de saint Pierre de Rome, dit aussi qu’il y avoit
une fontaine a I'éntrée : In vestibulo cantharum ministra manibus
et oribus nostris fluenta ructantem fastigiatus solido aere tholus
ornat et inumbrat, non sine mystica specie quatuor columnis
salientes aquas ambiens: Decet enim ingressum Ecclesiee talis
ornatus, ut quod intus mysterio salutari geritur, spectabili pro
foribus opere signetur»*?

Questo simbolico ruolo dell’acqua nasce da quedémm primordiale su cui

planava lo spirito di Dio e dal quale fu generadacteazione. Nel tempio

primitivo, le rocce trasmettevano il senso delfei&, mentre gli alberi e le

acque proponevano quello della vita e della suenagazione. Della sorgente, |l
fonte battesimale e, con un grado inferiore, I'asg@ntiera ne sono dunque la
riproposizione architettonica. Le citate testimozi, nonché i grandi battisteri
del passato, costituenti un edificio a sé stantstsull’asse della cattedrale e
precedente l'ingresso nella medesima, confermano ldeo funzione

“I Del resto il primo significato — il pill anticamergttestato - diabesé cadutg dal vb.labo,
scivolare cadere,quindi ha poi acquisito il sensomtiacchia difetto, avendolo tratto dalle
conseguenze di qualsiasiduta

“2 L' ANCIEN SACRAMENTAIRE DEEGLISE, OU LA MANIERE DONT ON ADMINISTROIT LE
SACREMENS CHEZ LEGRECS& CHEZ LESLATINS AVEC LES REGLEMENS DES CONCILES DES
DERNIERS SIECLES SUR LES PRATIQUEBS PRIERE® LES CEREMONIES DE'EGLISE Par m. J.
Grancolas, docteur en théologie de la faculté dis.P@econde partie. - A Paris : chez Jean de
Nully, rue Saint Jacques, a l'image Saint Piet®891 pp. 17-18.



purificatoria; tutti quindi predisposti per atti ehdebbono precedere
I'avvicinamento al sacro. Sia il battistero estersia quello interno alla chiesa
hanno spesso forma ottagonale anche quale richialheo otto beatitudini
evangeliché? Inoltre, dal punto di vista del simbolismo georiegtyil quadrato

e un segno della terra e il cerchio del cielo, ged I'ottagono — tra i due
intermedio — ne evidenzia il ruolo di tramite, dinpo di passaggio per giungere
all'elevazione. E in quest’accezione che Sant’Argimgud esprimersi cosi:

«Sicut enim spei nostroe octava perfectio est, ita octava summa
virtutum est»**

E San Carlo Borromeo afferma espressamente contagémo, giacché é
simbolo di perfezione, sia la forma piu adatta daedai battistef’Infine,
I'ultima metaforica trasformazione della cavernal &orpo del fedele che,
cedens seculanigrain latebre hereme dove, nella silente pace del cuore trova
unlocum amoenitatis et quieti€osi come si espresse Agostino:

«Noli foras ire, in te ipsum redi: in interiore animae habitat
veritas»“°

3 E lo stesso simbolismo presente nella croce otegeti’Ordine di Malta.
“ Migne, PATROLOGIA LATINA, 1. XV. 1845, col. 1649, Ambrosius.

4 S. Caroli BorromaeiMONITIONES ET INSTRUCTIONES PASTORALE&IAS IN CLERI SUI USUM
CHRPH. COMESMIGETIUSARCHIEP. VINDOBON RECUDENDAS MANDAVIL760.

% Augustinus DE VERARELIGIO, 39,72.



